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VIGENCIA DE
LOS EXILIOS
BIBLICOS

L a simbolizacién es seguramente la facultad més caracterfstica
de la especie humana, |a entrafia misma del lenguaje. Esta ca-
pacidad, la de comunicar datos, pensamientos, emociones, como
fenémeno en si, atrapa el interés del hombre desde los albores de
su inquisicion sobre s mismo. El origen del proceso es inconscien-
te involuntario, adn inevitable, caso del suefio, en el cual surgen
imdgenes simbélicas de las cuales el sofiante no puede reconocerse
autor. Intrigante como es este proceso, sabemos sin embargo desde
los més remotos testimonios histéricos que habia quienes sostenfan
poseer la capacidad de descifrar la marafia onirica que el sofiante
mismo no comprendia. Tal proposicién de los oniromantas implica-
ba ya la afirmacién de que el suefio es un lenguaje simb6lico y que
si su autor mismo no lo comprendia, habfa hombres que sf lo en-
tendian.

En la Biblia, Jacob (Gen. 28: 12-15) en Betel suefia e interpre-
ta su propio suefio, el de la escalera al cielo, como una teofania.
Un didlogo con Dios mismo, en su propia morada (casa de Dios).
Probablemente contiene este nombre el germen del concepto so-

bre los suefios como fenémeno divino. Las visiones, apariciones
de seres fabulosos, dngeles, kerubines, serafines; creaciones fic-
cionadas para la expresién de corceptos de intensa emotividad,
pero inexistentes en la realidad, son imprescindibles para la “rea-
lidad psiquica” que transmita mediante la simbolizacién en ese
espacio intermedio entre lo real y lo imaginario, complejas nece-
sidades psiquicas en existencias “reales” en el mundo imaginario.
Este complicado proceso — lo sabemos desde Freud — es el que ri-
ge también la creacion de los productos psiquicos contiguos al
suefio, las fantasfas, las alucinaciones, los delirios y es el entresi-
jo del enigma de los mitos, ese fenémeno universal, intemporal,
omnipresente en cada pueblo o tribu, en cada cultura, siendo su
origen concomitante del proceso mental, su autor an6nimo y so-
brevivencia fruto de una memoria colectiva. Jams existi6 colecti-
vidad humana sin sus mitos. Sin embargo no fue grande el avan-
ce de la indagaci6n sobre los mitos y su naturaleza simb6lica aun-
que se halla en el niicleo mismo del proceso de pensamiento.

an tardiamente como durante la Ilustracién, un Voltaire decia:
“Los mitos son exabruptos de los salvajes e invento de los timado-
res, en el mejor de los casos conjuraciones fantasiosas de los poe-
tas para seducir a los sectores”. Un estudioso de las religiones del
siglo XIX como Max Miiller dird adn sobre el mito, esqueleto en-
carnadura, sangre nutriente, y fundante de las religiones: “El mi-
10 no es m4s que una enfermedad del lenguaje”.

El cambio de actitud radical sobre el mito en la cultura occi-
dental se produce a partir de los rom4nticos y su estudio se dis-
para a partir de Freud para abarcar una extensién larga de enu-
merar. Hoy debemos considerar al pensamiento mitol6gico como
una suerte de conocimiento sin una necesaria correspondencia
con un hecho o acontecimiento histérico real. Deriva su saber de
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una indesentranable relacién con el mundo real, frecuentemente
es mds una hermenéutica, que testimonio, pues el mito se inser-
ta en los intersticios de hechos incompresibles en cuyos huecos
del no saber implanta un saber. Alli donde el saber claudica, el
mito asevera su saber. Vincula los hechos incompresibles con la
certidumbre de la imaginacién que no tolera huecos. Al revés de
la ciencia. Ir m4s lejos nos llevarfa més lejos del texto mitico que
aqui queremos estudiar.

De la vastedad de sus unidades temdticas, el mitema del Exi-
lio — el Exodo — el Retorno, constituye una triada que ha estado
presente como mito fundante del pueblo judio figurando como ori-
ginario de su existencia nacional; su devenir como pueblo y su vi-
gencia afecta atin hoy su presente y futuro con la mds compleja
ambivalencia.

Significativo resulta también el cotejo con otras culturas en el
pasado y presente por su presencia, de algin modo sempiterna en
todo individuo. El mito de Edipo lo expresa en su simbolismo car-
dinal en otra triada: Corinto- Tebas- Colona, que corre paralelo al
acertijo de la Esfinge a Edipo, para todo ser humano desde |2 pos-
tura cuadripeta, bipeta y tripeta o sea desde el nacimiento hasta
la muerte. Ser exilado, exilarse, retornar o reencontrarse con su
fuente y sus origenes se subtiende en los afanes de todo individuo
en su existencia ontogenética.

Pero esta existencia no es mucho m4s que una abstraccién,
una entelequia, ya que el individuo es inconcebible desconectado
de su filiacién. Paralelamente a la mitologia individual est4 la mi-
tologia social, asi como el cordén umbilical que nutre y liga al fe-
to con la madre, deriva al individuo de la matriz de su estirpe.

Exilarse voluntariamente es posible y puede ser tanto un he-
cho positivo como negativo. El individuo puede abandonar su tie-
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173, su lengua, su cultura y transculturarse exitosamente. También
puede fracasar en su intento y retornar exitosamente para reafir-
marse en su identidad. Lo que no puede hacer ningin individuo
es dejar de pertenecer. Forma parte de las necesidades de la exis-
tencia humana con la misma perentoriedad que las elementales
de alimento, resguardo, proteccién, reproduccién. En ese mismo
orden est4n a través de todos los tiempos las necesidades sociales
de la familia, el clan o la tribu y lo que esos ordenamientos socia-
les han generado en los avatares histéricos, en usos y costumbres,
expresados en mitos, leyendas, fdbulas y ritos contenidos en las
creaciones culturales, religiosas, artisticas hasta las modernas
configuraciones sociales en los estados y naciones actuales, sus
agrupamientos politicos, deportivos y similares.

Sabemos desde Grecia sobre uno de los castigos bésicos al di-
sidente: el ostracismo. Y por S6crates conocemos la opcién por la
muerte antes que la segregacion social. Tal condena existi6 en
tiempos biblicos, la segregacién del renegado (religioso-cultural)
“mijutz la-majané” fuera de la comunidad. El uso de ese recurso,
el “jerem”, la exclusién o exilio forzado de perfodos lejanos son
utilizados atin por sectas religiosas judias. Todo ello testimonia la
imposibilidad humana de vivir fuera de un marco nacional-cultu-
ral.

El Mito de Los Origenes conforma la nocién mds arcaica para
la historia de cualquier pueblo como hecho sagrado que aconte-
ci6 “in illo témpora”, o en su formulacién hebrea “baiamim ha-
hem” que se sugiere como tiempos primordiales.

La Biblia es el texto fundante del judaismo en cualquiera de
sus aristas, hay evidencias mito-histéricas de enorme riqueza so-
bre la gravitacién y vigencia del mitema de exilio y éxodo como co-
lumna vertebral del devenir histérico del pueblo judio.
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Si consideramos ademds la Biblia como una historiosofia, se
comprueba su intencién paradigmdtica, primero para el pueblo
judio, y a partir de los profetas cl4sicos, particularmente Isafas, su
universalizacién para otras religiones que derivan de ella, las cua-
les incorporaron sus mitos.

El pueblo judio establece su segundo origen en un exilio en el
que se entrecruza la voluntad humana y el mandato divino tal cual
lo narra el texto biblico seglin la concepcién hebrea. El estrecho
mundo siimero-babil6nico con su cosmologia y teogonia toscas,
del cual la Biblia es tributaria se afina para dejar de ser “historia
general” e iniciar una historia particular, la del pueblo judio. Un
hombre, m4s propiamente personificacién mitica del origen de
una estirpe, se encarna en una figura patriarcal, Padre de Multi-
tudes. Bajo el patronimico de Abraham, y el mandato de su divi-
nidad, Yahvé, comienza un exilio: “Vete de tu tierra, de tu patria,
de la casa de tu padre, a la tierra que yo te mostraré” Gen: 12.1.
Este imperativo formulado en lenguaje teol6gico, da inicio a un
exilio total con una ruptura, con un territorio, familia y cultura pa-
ra iniciar un proceso que durar4 siglos. Ruptura y comienzo son
dos caras de un proceso.

Exilio por imposicién de lo divino dentro del hombre que rom-
pe con una concepcién insostenible ya, la teogonia pagana cuya
bastedad desgast6 1a credibilidad de cualquier chispa de divina por
la rusticidad de su torpe humanidad que agot6 su caudal sublime.

Este exilio voluntario encarnado en Abraham marca el aleja-
miento de un atolladero en el que languidecia una senda humana
iniciada milenios antes en esa Mesopotamia, que los hebreos aiin
conservan en denominacion en la etimol6gica, Meéver Hanahar,
Allende el Rio. Iniciar otra senda, en otra orilla, con otra concep-

cion de la divinidad en el encuentro de un Dios y el hombre que
(los hombres resuelven) intervenga directamente en la historia.

El pueblo judio fija su origen en este exilio — ruptura — comien-
20 de otra orilla del hombre en busca de su divinidad. Exilio,
basqueda del hombre de su propia excelencia en un peregrinaje
en el que estar4 en juego todo y en el cual Ia audacia de este exi-
lado transmigrante, formador de una estirpe de sedientos de un
Dios creible, acorrala a su Dios Yahvé, aun a riesgo de ser temera-
rio. En el episodio de Sodoma (Gen. Cap. 18) lo apostrofa sobre
la injusticia de Su justicia en la soberbia osadia del versiculo 25.
Dice, permutando los lugares del hombre y Dios: “¢El juez de to-
da la tierra, va a fallar una injusticia?”.

El exilio de la cultura simero-babil6nica se debi6 pues al ago-
tamiento de su sistema personificado en ese pante6n donde los
dioses se humanizaron de tal modo que los hombres no encontra-
ron en ellos mds que su propio reflejo, impotencia, y desconcier-
to. En varias culturas mediterrdneas se produce este desgaste ce-
lestial. El pantedn helénico se desmoronard tras su inmortalidad,
otro tanto pasard con el romano y terminardn ambos por acoger
en su seno los frutos decantados de este soberbio exilado
abrahdmico y los de su estirpe que inicia un periplo de bisqueda
de un Dios justo y de un pueblo de santos, quiz4s, a unos quince
siglos antes de la era comiin. Tras el derrumbe moral, los impe-
rios vecinos absorberdn las blsquedas biblicas escritas prob-
ablemente en el séptimo siglo E.C. en los menguantes reinos de
Yehud4 e Israel y se inmortalizardn en un mundo de paganismo
en derrumbe.

En el interin seguirdn exilios y desexilios en un pueblo marca-
do para ese sino de bisquedas de un Dios y de un territorio, deam-
bulando entremundos. Sus tribus se aglutinardn a la vera de su
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Dios en una permanente diatriba de amores e infidelidades con el
recuerdo de aquel gran encuentro contenido en su mito-historia
en el cual Dios hace un pacto y promesas de un futuro venturoso
a su elegido. Pero su elegido ha de comenzar antes con un mise-
ro destino de servidumbre, no se sabe por qué, quizds porque to-
do pueblo deriva su recuerdo de un pasado de sometimiento an-
tes de forjarse su identidad nacional.

II

Otro exilio, esta vez masivo, marca el recuerdo de su ser nacio-
nal: el Exodo.

En el Libro del Exodo, capitulo XII de los versiculos 37 al 42 se
narra la salida de Ramsés (localidad del Alto Egipto) en forma har-
to escueta, con datos histéricamente inverificables, siglo XIII A.C.
Pero el contenido vivencial de estos relatos cruzados por lo miti-
co y lo histérico, tiene tal carga de dimensién ético religiosa, de
problemas metafisicos, que permanecen inborrables en el alma
nacional del pueblo judfo. Testimonia esto el soberbio poema del
capitulo XV del Canto a Yahvé, tenido por su lenguaje como uno de
los poemas mds arcaicos de la poesia épico-religiosa del pueblo
hebreo con referencias, alusiones y met4foras cuya consideracién
requiere estudios que exceden las posibilidades de un enfoque
tinico. Tl el potencial de condensacién de los mitos, capaces de
contener maximas de significados en minimas expresiones.

Este éxodo, exilio colectivo, conduce al desierto, metéfora de
espesor que requiere profundo desglose. Los escribas compilado-
res de las palabras de Dios le hacen decir: “Acuérdate de todo el
camino que Yahvé tu Dios te ha hecho andar durante cuarenta afios
en el desierto para humillarte, probarte y conocer lo que habia en
tu corazon, si ibas o no a guardar sus mandamientos”, (Deut. 8:2
y sig.). Esta es su interpretaci6n del por qué el desierto.

El desierto estd poblado por Dios que dicta la ley y ofrece la
Alianza, Sinai mediante, que los hombres se proponen en diez pos-
tulados. Los escribas pintan el decorado fant4stico de un marco
cosmico-terrestre de un pueblo que adviene y para un territorio
que se anhela. El texto se escribi6 ya en la Tierra Prometida en el
entrecruzamiento de “memorias” de un pasado donde lo fant4sti-
co y terrible emerge en un presente admonitorio.

Este exilio masivo o éxodo se subtiende desde la era de un Pa-
triarca mitico a un legislador, liberador y guia nacional no menos
mitico. Supone un lapso de unos 400 afios. Niimero genérico que
impone el tiempo de gestacion desde los origenes al de la libera-
cién y consolidacion, o sea el tiempo de una generacién. Se trata
de ndmeros tipoldgicos, frutos de la experiencia que la vida real
fija como hitos necesarios para asimilar aquello que la mera rea-
lidad histéricamente cierta la servidumbre en Egipto, — como la
de tantos otras servidumbres que los registros egipcios testimo-
nian, — no pueden agotar con meros datos histéricos. Lo que este
Exodo intenta condensar como mitema es decisorio para la me-
moria colectiva de un pueblo que recrea un pasado de servidum-
bre y el advenimiento de una praxis ritual, cultural, que se fun-
dard en el recuerdo evocado. Su significado es histérico-teol6gico.
La historiosofia que es gestada por el pueblo judio es una filosofia
de la historia, un método de interpretar los hechos opacos e in-
comprensibles como un secreto de Dios que s6lo sus enviados y
profetas saben interpretar. La historia es obra de Dios y contiene
una ensefianza. El mismo es su autor y rector. Lo expresa El mis-
mo: “Date cuenta, pues, de que Yahvé tu Dios te corregia como un
hombre corrige a su hijo”. (Deut. 8:7). Pero sus designios secre-
tos los revela tan s6lo a sus profetas. “No, no hace nada el Sefior
Yahvé sin revelar su secreto a sus siervos, los profetas”. (Amos
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3:7). El “encuentro con Dios”, el cumplimiento de una promesa a
los patriarcas. Su garantia es el éxito de la conquista de un terri-
torio nacional.

El Exodo es ademds la conquista de la libertad personal de sier-
vos que ahora unificados como Bené Israel, se reconocen hijos de
una triada de patriarcas en una comin ascendencia.

Conocemos de las fuentes histéricas de Egipto el status de los
esclavos y el hecho de que los egipcios no eran duefios de la tie-
rra, ya que esta pertenecia al Farabn, como figura también en
Génesis XLVII: 15-12. Los israelitas en cambio sabfan que ellos en
la hora del asentamiento el de la evocaci6n, si eran poseedores de
la tierra porque ésta no se podia vender ya que Yahvé mismo ad-
vertia “Mia es la tierra a Perpetuidad (Lev. 25:23)”. “Recordaban”
el amargo sabor ancestral de una servidumbre que regia ain en
el Mitsraim de su servidumbre, y para todos sus habitantes.

Exodo es pues esa salida de Egipto, sobrenatural, milagrosa
que s6lo un Dios y su mensajero podian lograr, aunque previo pa-
saje por el desierto. Ese lapso en el cual debfa perecer la genera-
cién intermedia de mentalidad de siervos, incapaces de adquirir
la concepcibn necesaria para una conciencia nacional- religiosa y
un fundamento juridico necesarios para una constitucién nacio-
nal. El éxodo es, ademds del hecho histérico, una mutacién nece-
saria de un estado mental.

La servidumbre como experiencia colectiva de una etnia, ha
dejado grabado en el recuerdo grupal formas mitolégicas de tan
compactos estratos sobre los cuales la accién individual nada
podia hacer para redimirse. La bisqueda personal para salvarse
del infortunio mediante la fuga o el exilio no reverterfa el peso co-
lectivo de una ominosa aceptacién comin de un destino grupal.
El clamor comn era un pasaje ejemplarizante para el sentir co-

lectivo por la eternidad. La salida de la servidumbre a la libertad,
con todo el poder, vigor sonoro y ritmico con el que el lema he-
breo “Meavdut Lejerut” azota la dignidad del ser individual e in-
voca el poder colectivo. Tl la jerarquia de ese Exodo, y la razén
del sobredimensionamiento numérico de los exilados a iseiscien-
tos mil!, nimero tipolégico para significar lo inmenso. El Exilio,
voluntario o forzado, esa migraci6n que figura en las sagas patriar-
cales, carece de la gravitacion épica de la noci6n de La Salida de
Egipto y sus derivaciones mito-aleg6ricas como emblema movili-
zador de multitudes que suscita el halo del Exodo.

I

Muchos pueblos lo recogen en su liberacién. Sirva de ejemplo
el Exodo del Pueblo Oriental, en el caso del Uruguay donde la de-
rrota del ideario artiguista se transforma en epopeya de liberacién
nacional versus sumisién extranjera. La Gran Marcha Maofsta éno
apunta bajo otra denominacién a la misma necesidad épico-
hist6rica como sustrato? Acto nacional- colectivo durante la peno-
sa marcha por un desierto salida y biisqueda de individuaci6n na-
cional.

El éxodo biblico constituy6 el ser nacional bajo tutela divina
poderosa, infalible, que adem4s legisla, ensefia, codifica en una
dualidad misteriosa de una deidad y su mensajero que irrumpe
en la historia por primera vez en el Libro del Exodo y ser4 inspi-
racién de gestas similares.

Esto marca el tremendo poder semental desde un “desierto”
de experiencias previas tras aventurarse primero a convivir como
libre. El “desierto teol6gico” previo generar4 a su vez rituales cu-
ya celebracién conserva su vigor en la cultura hebrea atin hoy: Pe-
saj, Matzot, Sucot, “recuerdos” imperecederos de un estilo nacio-
nal. En el desierto se gesta un orden juridico-tefsta que ser4 ci-
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miento también de libertad personal, tras la advertencia como
motto perpetuo, “porque esclavos fuisteis en Egipto” que convoca
al hombre hebreo a recordar el pasado, valorar el presente — libre
-y entender el “guer”, el forastero, el peregrino, el extranjero.

En el desierto la falta de un pasado, el suefio de futuro, es tam-
bién el pasaje forzoso para aprender a legislarse, en lo individual
y en lo nacional. Ser Estado sin haber sido m4s que clan o tribu.
Ser Reino, y atin Imperio. Se “inventa” una constitucién, con la
égida de un Dios (inico, omnisciente, de quien deriva todo en una
marcha del nomadismo al sedentarismo agrario. Dios y su pueblo
aprender4n juntos, tras el Exodo, a convivir como pueblo.

Nada politicamente memorable puede hallarse en ese itinera-
rio desértico. Su legendario legislador no es un sagaz organizador.
“No va bien cuanto estds desarrollando”, dice Jetro, sacerdote mi-
dianita y suegro de Moisés en sabroso fragmento (Exodo 18: 13-
27) con particular claridad. Lo que se perfila en el desierto y en
su pugna es el encuentro del hombre con el rostro de Dios (Pe-
nuel) donde el hombre Jacob, se transformard en el Patriarca Is-
rael por su audacia de desafiar lo divino, lo sublime, cuerpo a cuer-
po con la cotideaneidad, antes que lo esfume el alba esquiva tal
cual se narra en Génesis. Ese mismo encuentro lo tendrd Moisés
en la zarza ardiente en la teofanfa de jorev (Exodo 3: 1-15) para
asir a Dios en su esencia y su nombre y toparse con la misma es-
quivez e inasibilidad: la permanencia eterna de algo que no se con-
sume en el tiempo, ni tiene comienzo ni fin. Este legado del de-
sierto serd recogido de la bisqueda de Israel por todos los pueblos
como enigma indescifrable a la vez que soporte de una ética mo-
noldtrica.

Empero el Exodo Colectivo de la salida de Egipto, Yetziat Mits-
raim con su impronta indeleble, no se repetird més en el pueblo

judfo, que conocer exilios forzados que serdn un rasgo nacional
durante dos mil quinientos afios. Hay, si, un Exodo de un Exilio
que es un Retorno narrado en los tres primeros capitulos de Ez-
ra, cuando retornan del forzado exilio de Babilonia cuyo comien-
z0 se data “en el ano primero de Ciro, rey de Persia, en cumpli-
miento de la palabra de Yahvé, por boca de Jeremias”.

Nuevamente el autor de la historia cumple su promesa y retor-
nan, aunque no todos. Los que retornan fueron los deportados que
consideraban su estancia en Babilonia como cautiverio. La cele-
bracién de la Pascua adquiere (en Ezdras 6: 19 y sig.) su signifi-
cado mds ejemplarizante. “Celebraron un jibilo durante siete
dias, las fiesta de los 4zimos porque Yahvé les habia llenado de go-
20, pues volvié hacia ellos el corazén de Ciro”. El faraénico Nabu-
codonosor es revertido por el bondadoso Ciro.

Los que quedan incorporan la expresién Gol4, exilio, didspo-
ra, como modus vivendi. Sus autoridades judias llevarn el titu-
lo de Reish Galutd, Exilarcas. El pueblo judio se desposa con la
didspora, y aprende a vivir asi. Se produce la mayor mutacién en
su historia sin antecedentes en los demés pueblos.

En el octavo capitulo de Nejemfas nace el judaismo. judaismo
y exilio se sinonimizan. La fe en Yahvé y su milagroso auxilio por
el Exodo de Egipto (Nejemias cap. 9: 5 y sig.) rememora esa epo-
peya como emblema analogizante del retorno y renueva la alian-
za con Dios sobre el modelo anterior (Cap. 10) y se legislan los ci-
mientos del judaismo con la didspora a cuestas. En el curso de
cincuenta afos la destruccién del reino de Yehud4 genera la més
radical transformacién, un pueblo sin parangén en la historia, pa-
ra el cual el exilio no s6lo es compatible con su ser nacional, sino
que constituye su ser. No es oprobio, es “designio divino” que en-
gendrard otro suefio tinico: El mesianismo.
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Exilio y mesianismo son anverso y reverso que se sostienen mu-
tuamente. Estas dos figuras se flexionardn en un cono de signifi-
caciones en cuya base un desastre nacional, politico- militar, es el
cimiento del cono. Sostiene en el tiempo todos los contenidos so-
brepuestos hasta el extremo que llegue al cielo en uni6n mistica,
ansia de uni6n redentora con el mesias, enviado de Dios, capaz de
traer la salvacién desde su base, posado en el exilio. En lo indivi-
dual llevarlo a las cumbres en el reencuentro con su divinidad.
Exilio, evento colectivo nacional se convertird en teologia, capitu-
lo de la ciencia ficcién segiin Borges.

Exilio tolera otras interpretaciones, la de la alienacién en to-
das sus lacerantes formas hasta el reencuentro ansiado con lo que
sea.

Para el pueblo judio empero, el exilio se desprendi6 de los per-
gaminos sagrados y sus piadosas lecturas sabdticas que Ezra im-

puso para no olvidar el pasado y recordar la omnipresencia de Dios
que guiard su pueblo y “reunir4 a nuestros dispersados de los cua-
tro rincones de la tierra”.

Se desprendié del pasado, no es literatura, y se encarné en su
realidad nacional por centurias y centurias. El milagroso éxodo no
se reprodujo atin segiin el modelo del Exodo del libro homénimo.
Hubo exilios, didsporas en los “cuatro rincones” en que habit6 el
pueblo judio. También hubo mesias, pero El Mesifas, engendrado
en las didsporas y en las penurias de todos los hombres que
suefian con la redenci6n, se demora en llegar.

Nombrar los exilios, las expulsiones, los éxodos de reinos cris-
tianos y califatos es mentar el largo destino peripatético, transhu-
mante del pueblo del Libro que ha visto en él, un sino escrito por
el dedo de Dios y una redencién, que siempre ha sido parcial, por-
que la dltima hora no se ha cumplido atin. Exodos trigicos sin la
epopeya de Mar Rojo. Hemos conocido, éxodos “milagrososos”,
operativos de “Alfombra M4gica” y otras que revisten su salvacién
con emblemas del Gran Evento y del Legislador y Salvador de Egip-
to, que nunca llegé con su pueblo a la Tierra Prometida (Herzl
tampoco) y llenan los acaeceres del pueblo judio. El dilema actual
parece posarse en la encrucijada de la fascinacién por el mito his-
toria que amenaza encerrar adin a un pueblo en sus mitemas, o la
alternativa de zafarse de la historia sobrenatural para afincarse de-
finitivamente en la historia m4s natural de los pueblos de Ia tie-
rra insertdndose en ella con menos vocacién por la compulsién a
la repetici6n. Ser pueblo entre pueblos capaz de escribir su histo-
ria tan profana y heroica con la de todos los que habitamos la tie-
rra que Dios otorg6 a los hombres, segiin - —
reza en los textos sagrados, ya que s6lo El
mora en los cielos.
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